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Sehzade Korkut’un Kitibu Da’vetii’n-nefsi’t-taliha ild a’mali’s-saliha isimli
Eserinde Tasavvufa Dair Goriisleri

The Opinions of Prince Korkut Concerning Mysticism extracted from his work
entitled: Kitdbu Da’vetii’n-nefsi’t-tiliha ild a’mali’s-salihd

Seyda OZTURK"

Oz: Bu makale Osmanli Hanedan1 arasinda en fazla ilmi eser te’lif etmis olan Sehzide Korkut’un (6.
918/1512) Kitdbu Da’vetii't-nefsi’t-tdlihd ild a’'mali’s-sdlihd bi-ayadtiz-zdhire ve’l-beyyindti’l-bdhire
isimli eserini tanitmak ve eserde ele alinan tasavvufi kavram ve konulari tespit ve tahlil ederek Sehzade
Korkut’un tasavvuf diigiincesine 151k tutmaktir. “Harim1” mahlasiyla tasavvufi siirler kaleme alan ve bu-
giine kadar daha ¢ok fikih sahasina hakim bir alim ve Osmanl tarihinde ilk siyasetname miiellifi olmasi
bakimindan incelenen Sehzade Korkut’un adi gegen eserde tasavvufun pek ¢ok konusuna ilmen ve manen
vukifiyeti eserin tasavvuf ilmi agisindan incelenmesini zar(irl kilmistir. Nitekim kiitiiphane kayitlarina -
Kitabii’l-Hdrimi fi 't-tasavvuf seklinde gegen Ddvetii 'n-nefs bir Osmanli sehzadesinin kaleminden ¢ikmusg
ilk tasavvufi mensur eser olmasi yoniiyle hakli bir énem arzetmektedir. Makale ii¢ ana boliimden
olugmaktadir; Sehzade Korkut’un tasavvufl hayatina dair ipuglar1, Ddvetii 'n-nefs isimli eserin tanitimi ve
eser baglaminda Sehzidde Korkut’un tasavvuf diisiincesinin temelleri. Bu c¢alismada Ddvetii 'n-nefs
cergevesinde Sehzade Korkut’un tasavvufa ilgisini gosteren bahisler, ele aldigi baslica tasavvufi konular,
doneminin sfl gruplarina dair aktardigi bilgiler 1s181nda Sehzade Korkut’un tasavvuf hayatina bakisini
yansitmak ve Sehzadenin mutasavvif cephesini ortaya ¢ikarmak hedeflenmistir.

Anahtar sézciikler: Sehzade Korkut, Harimi, Tasavvuf, Sflyye

Abstract: This article presents a work of Prince Korkut, who wrote the most treatises amongst the
members of the Ottoman dynasty, named the “Kitdbu Da 'vetii't-nefsi’t-tdlihd ild a’'mali’s-sdlihd bi-
aydti z-zdhire ve’l-beyyindti’l-bdhire ” and thereby to elucidate the thoughts of Prince Korkut concerning
mysticism through the designation and analysis of both the concept of sufism and of the subjects that he
addressed in this work. In the work of Prince Korkut, who wrote sufistic poems under the pseudonym
“Harimi,” and who is mostly underlined as being a member of the shafi communion and author of one of
the first political treatise to be talked about; and that he had a grasp of most of the subjects concerning
mysticism, both scientifically and spiritually, necessitate the examination of the work within the terms
and context of mysticism. As a matter of fact, Davetii’n-nefs, which is included in library records under
the title of, Kitdbu'l-Hdrimi fi’t-tasavvuf, has a justified importance, being the first Sufi prose work from
the pen of an Ottoman prince. This article consists of three main sections; Prince Korkut’s indications
concerning the world of Sufism, the introduction to his work Davetii’'n-nefs, and the basics of Prince
Korkut’s thought concerning Sufism. On the one hand, the aim of this article is to show Prince Korkut's
view of the Sufi world of the period, and, on the other, to make clear the Prince’s Sufism.
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Giris

Fatih Sultan Mehmet’in torunu ve Sultan Bayezid’in sekiz sehzadesinin biri olarak diinyaya
gelen Sehzade Korkut (6. 919/513) yaklasik 46 veya 48 yil hayat siirmistiir. Babasinin tahta
cikisina kadar dedesi Fatih Sultan Mehmet’in biraktig1 tahta vekalet edisi (Gelibolulu 2009,
173b) daha sonralar1 kardesleri ile arasinda gecen sancak beyligi miicadelesi ve kardesi Sultan
Selim yaninda bir siyaset izlemesine ragmen kardesi tarafindan katlolunmasi yonleriyle tarihe
konu olmustur. Bu konular1 ele alan tarihgiler arasinda Tayyib Gokbilgin, Ismail Hakki
Uzungarsili, Cagatay Ulugay &ne ¢ikmaktadir (Emecen 2002, 205-207). Ote yandan Osmanli
Héanedan1 arasinda Divan sahibi olmas1 yoniiyle Sehi Bey’den (Sehi Bey 2017, 22-23) itibaren
tezkirelere konu edilen Sehzade Korkut’un sairligi kismen calisilmigtir. Tezkirelerde Sehzade
Korkut Divan’inin miikkemmel oldugu ifade edilmistir. Filiz Kili¢’in Osmanli Hanedaninda Bir
Sdir Sehzade Korkut ve Harimi Sehzdde Korkud baglikli makale ve maddesi (Kilig 1996, 203-
209; Kilig 2014, no: 8822), Sevkiye Kazan Nas’in Bir Sehir ve Bir Sdir Sancak Beyi: Sehzdde
Korkut isimli tebligi (Nas 2018, 898-914) bu caligmalara 6rnek gosterilebilir. Bugiin mevcut
olan Divan’in Ali Emiri tarafindan Korkut’a it siirlerin derlenmesi ile olusturuldugu ifade
edilmektedir (Emecen 2002, 207). Sozi edilen Divdn iizerine iki ayri c¢alisma yapilmigtir
(Yilmaz Y, Baltacioglu S & Hamami E, 2016) (Kilig 1996).

Osmanli Hanedan: i¢cinde en fazla te’lif eser sdhibi sehzade olan Korkut’a it Kitdbu
Da’vetii’t-talihd ild a’mali’s-salihd bi-ayati’z-zdhire ve’l-beyyindti’l-bahire (Slileymaniye,
Ayasofya 1763), Kitabu Vesileti’l-ahbab (Stleymaniye, Ayasofya 3529), Serhu Elfdzi’l-kiifr
(Siileymaniye Ktp, Ayasofya 2289), Kitdabu Halli iskdli’l-efkar fi hill-i emvali’l-kiiffar
(Stileymaniye, Ayasofya 1142) isimlerinde bes eser mevcuttur.

Kaynaklarda Sehzade Korkut’un bugiin mevcut olmayan Hanefi ve Safii fikhinin ihtilafli
mes’elelerini konu edinen Korkudiyye ve Fetdvd-yi muhit isimleri ile bilinen bir fetva
kitabindan bahsedilmektedir (Sehi 2017, 23; Bursal1 I, 476). Korkut’un Ebii’l1-Hayr Muhammed
Korkut takma adiyla bir siyasetndme kaleme aldigi belirtilse de eser giiniimiize ulasmamistir
(Altay 2011, 1800). Korkut Elfdz-1 kiifr ismiyle bilinen Hdfizu’l-insdn an ldfizi’l-imdn isimli
eserinde Gdyetii'l-irsad ild sebili'r-resdd ve Metdlibii’s-serife isimli iki eserinin varligindan
bahseder (Korkut. Ayasaofya 2289, 149a-150a). Nabil Tikriti bu eserlere Er-Riydzu t-tariyye
isimli bir eseri daha ilave eder (Tikriti 2004, 19). Ote yandan Nruosmaniye 4024 numarada
bulunan tasavvufi manzum risdlenin Harimi mahlasindan hareketle Sehzade Korkut’a izafe
edildigi anlagilmaktadir (Emecen 2002, 207). Ne var ki s6z konusu risdlenin ayni zamanda
Harimi mahlasimni tagiyan Bosnali Ali Dede’ye 4it olma ihtimali konuyu tetkike acik héle
getirmistir (Ceyhan 2013).

Sehzade Korkut tizerine Nabil Tikriti tarafindan bir doktora tezi (Tikriti, 2004) ve Davetii 'n-
nefs iizerine Abdullah Vahdi Kanatsiz tarafindan bir yiiksek lisans calismasi yapilmistir
(Kanatsiz 2013). Ote yandan Korkut’un Kitdabu Halli iskali’l-efkar fi hill-i emvali’l-kiiffar isimli
eseri lizerine Ahmed Hamdi Furat tarafindan bir makale kaleme alinmis olup (Furat 2010, 193-
212) eser Asim Ciineyd Koksal ve Osman Giiman tarafindan terclime edilerek yaymlanmistir
(Koksal 2013).

Sehzide Korkut’un Tasavvufi Hayata Ilgisine Dair Ipuclar:

Sehzdde Korkut’un teamiilleri yok sayarak Kabe’ye ziyaret gayesiyle emirlik makamim terki,
asikane siirleri ve melami tavirlar1 g6z 6niine alindiginda kendisine dair aktarilan “stfilere karst
bir yaklasimi benimsedigi” climlesinin bir tezad barindirdig1 goriilmektedir (Emecen F. 2002,
207). Sehzade Korkut biitiin stfilere karsi bir tavir gostermis midir? Tasavvuf hakkindaki
goriisti nedir? Bu sorularin cevaplari bizatihi kaleme aldigi bu ¢ok yonlii eserin satir aralarinda
gizlidir. Bilhassa tasavvufi hayata duydugu ilgi ve tasavvuf ilmine vukifiyeti bu eserde ortaya
¢ikmaktadir. Veli ve Sofu lakaplari ile anilan ve doneminin mutasavviflari ile yakin iligkiler
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igerisinde bulunan II. Bayezid’in tasavvufi kisiligi bilinmektedir (Ongdren 2000, 245-247).
Oglu Sehzade Korkut’un da diger bir¢ok hanedan menstibu gibi sifilere yakin bir muhit iginde
yetistigi goz ardi edilmemelidir. Ote yandan Sehzdde Korkut’un annesi Nigar Hatun (6.
908/1503) ve kiz kardesi Fatma Hatun’un Sultan Bayezid’in esleri ve kizlar1 arasinda siifi kim-
ligi ile 6ne ¢iktigini gdrmekteyiz. Sehzade Korkut’un annesi Nigar Hatun Korkut’un Antalya’ya
sancakbeyi olarak gonderildigi 1503 yilinda sehzade ile birlikte Antalya’ya gelmis ve o y1l vefat
ederek Sehzdde Korkut tarafindan Antalya Mevlevihdne haziresinde bulunan tiirbeye defne-
dilmistir (Ulugcay 1959,109). Mezar kitabesinde “Haze kabru’l-merhiime el-magfiire Nigar Hatun
binti Abdullah Vehbi ve hiye validetii Sultan Korkud bin Bayezid” (Erten 1940, 75) yazan
Nigar Hatun icin Sehzade Korkut daha 6nceleri Alaeddin Zaviyesi olarak bilinen Mevlevihane
ve tlirbesi i¢in bir vakif kurarak, gelirlerini Antalya Mevlevihanesi’nin masraflar i¢in bagis-
lamigtir. Bu sebeple kimi resmi kaynaklarda Sehzade Korkut Mevlevihanenin banisi olarak
gecmektedir (Numan, 1982, 130). Antalya Mevlevihanesi’nin vakfiye sartlar1 arasinda zaviye-
nin Mevleviyye Tarikati’nin gereklerince kullanilacagi, dervis ve dergah miintesiplerine her giin
sabah aksam Mesnevi okunacagi gibi sartlar dikkat ¢cekmektedir (Ortak 2018, 752). Bununla
birlikte Sehzade Korkut’un annesi Nigdr Hatun i¢in Antalya Istanoz (Korkuteli) kazasinda
vakiflar yaptirdig1 kaydedilmektedir (Uzuncarsili 2012, 163). Nigar Hatun tiirbesinin Mevlevi
zaviyesinde bulunmasi Osmanli Hanedaninin pek cok tarikatle yakin temas icinde olmakla
birlikte 6zelde Mevleviyye tariki ile ilgisine hamledilebilir. Zird Sultan Yildirnm Béayezid’in
Mevlana’nin kiz torunlarindan Devlet Hatiin ile evlenmesi neticesinde Hanedan ve Mevleviyye
tariki arasinda neseben bir yakinlik igerisine de girilmistir (Onder 2004, 71).

Nigar Hatun’un tasavvufi mubhit ile ilgisine dikkat ¢ceken bir diger anekdot oglu Sehzade
Korkut’un saltanata ge¢mesi i¢in Esrefoglu Raimi’nin halifesi ve iznik Esrefi Asitanesi ikinci
seyhi Abdurrahim Tirsi’den (6. 926/1520) Sehzade Korkut i¢in dué istemesidir. Rivayete gore
Nigar Hatun bu talebini sarayda yetisen ve daha sonra Abdurrahim Tirsi’nin esi olan Ziileyha
Hatun ile iletmigtir. Nigdr Hatun’un dud istegini heniiz Abdurrahim Tirs?’ye ulastirmadan
Zileyha Hatun riiyasinda Peygamber’i goriir. Hz. Peygamber Abdurrahman Tirsi aracilig ile
huzlruna Sultan Bayezid’in sehzadelerini ¢agirtir ve padisdhliga Sultan Selim’i rica eder. Diger
sehzadeler destarlar baslarindan ¢ikarilarak huzurdan ¢ikarilir. Ertesi giin Ziileyha Hatun Seyh
Abdurrahim Tirs?’ye Sultan Korkut adina olan ricasinin nigin Sultan Selim yoniinde tahakkuk
ettiginin hikmetini sorar. Abdurrahim Tirsi’den “Sehzade Korkut’un neslinin inkitdya ugraya-
cagl, Sultan Selim’in bir¢ok fiitihat gerceklestirecegi” cevabimi alir (Cakir 2012, I 472; 11 975,
976). Nigar Hatun’un Kadiri seyhi ile olan bu yakin iliskisi, Korkud’un kardesi Fatma Sultan
icin de gecerlidir. Kaynaklarda siifi ve sofiye tinvanlari ile kayda gecen (Ulugay 1959, 120) ve
kardesi Sehzadde Korkut ile yazismak stretiyle irtibatini siirdiiren Fatma Sultan hayir isleriyle
amlmis ve Esrefl Asitanesi’ne yaptig1 bagislar ilgili vakfiyelerde yer almistir (Ulugay 1959,
120; Cakir 2012, 1 468).

Sehzade Korkut’un ilmi kudreti eserlerinde bariz bir sekilde goriiliir. Nitekim onunla ilgili
kaynaklarda Hanefl gevrede iken kendi irddesiyle S$afiligi sectigi ve bu mezhepte fakihlik
derecesinde ilme sahip oldugu, bunun yani sira siyasi ve 6rfi hukuka dair giiglii elestiriler geti-
ren bir hiikkiimdar aday1 oldugu iizerinde durulur (Koksal 2017). Yine Sehi Bey ve Latifi
Sehzade Korkud’un sultanlarin ulemasindan olmasi yoniiyle, zG-fiinin ve ayn1 zamanda
misikiye vakif bir sehzade oldugunu ve gittigi yere deve katarlariyla kitaplarini da gotiirdiigiin-
den sitdyisle bahsederler (Sehi Bey 2017, 22-23) (Latifi 2018, 103-104). Ote yandan onun
sifiyane bir niyetle tic i tahti Ibrahim Edhem misali terk etmek {izere Antalya kalesinde
inzivaya ¢ekilmesi ve ardindan Misir’a giderek orada on dort ay kalmasi, tezkireciler ve tarihgi-
ler tarafindan kardesi Ahmed’in Manisa valililigine atanmasi {izerine duydugu kiiskiinliik ve
muhalefet hareketi olarak izah edilmistir (Gelibolulu 2009, I1 909-919) (Latifi 2018, 103). Oysa
tasavvufi hayatin temel riikiinlerinden biri olan terki devlet tedmmiillerine ragmen nasil
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gerceklestirdigi ve Sehzade Korkut’un bu husiisu nasil agikladigi onun bizétihi kaleme aldig1
eserinde agikliga kavusmustur.

Sehzade Korkut’un 1498 yilinda heniiz Saruhan Sancak Beyi iken sik sik tebdil-i hava
niyetiyle Akhisar’in Ballica kdyiline ugramasi ve koy halkinin Sehzadenin gelisiyle ortaya ¢ikan
debdebeden korkmasimi fark etmesiyle iizerindeki altin ve giimiis islemeli kaftanlari ¢ikartarak
“Cekinmeyin iste ben de sizinle birlikte oldum, oturup kalkalim” diyerek alti ay bu koyde
ikameti onun dervis-mesreb tavrina dair aktarilan rivayetlerden biridir (Ulucay 1959, 113).
Nitekim suard tezkirelerinde yer alan “Tdc u kabdy: terk idiip uryan olayum bir zaman/
Gurbetde seyran eyleyiip pityan olayum bir zamdn” beytiyle baslayan manziimesinden (Sehi
Bey 2017, 22) (Latifi 2018, 103) hareketle Sehzade Korkut’un tasavvufun huzur iklimine
acilmak isteyen bir salik 6zlemi i¢inde oldugu vurgulanmigtir (Nas 2018, 905).

Sehzade Korkut hakkinda yazilan ilk 6nemli makalelerden birinin miiellifi I. H. Uzuncarsili
Sehzade Korkut'un s0fi temayiillerine dair bazi tespitlerde bulunarak soyle demektedir:
“Korkud’un tasavvufa meyli varsa da zahirl dini eserler kendisi ilizerinde daha ziyade tesirini
gostermis oldugundan vahdet-i viicidculuga pek yanagsmamakta fakat kendisinin coskun halle-
rinde Kitap ve slinnete uygun gordiigii sofiyye meslegini tercih etmektedir. Sehzade Korkut’un
tasavvufa meyli varsa da kendisi lizerinde zahirl dini eserler daha etkilidir. Korkud’un ma’nevi
nes’esi vardir. Zahir ulemasinin kat1 taassup ¢evresinde kalmak istemiyor ve cesitli eserler oku-
mas1 ve tetkikati kendisini zéhir baglar1 disina ¢ikariyor. Bunlar1 bizzat kendi manziimeleri ve
diger tasavvuf ehlinin manzimeleriyle beyan ediyor ve bu husiista aski esas tutup ve agk ile
ma’stika vasil olunabilecegini soylilyor. “Ask bahrine dal ey ki iresin yekddneye/ Cana kiyan
kagan vdsil olur cdnaneye” beytiyle baslayan manzumesi ile asik-1 billah oldugunu gdsteriyor.
Daha boylece nazimlar1 vardir. Heyecan siikiinet bulunca tagkin nehrin yatagina ¢ekilmesi gibi
zahiri seriat ahkamina tabi’ oluyor” (Uzuncarsili 2012, 206).

AAAAA

Yazihis Térihi ve Amaci

Sehzade Korkut 1502-1508 yillarnn arasinda Sancak beyi olarak Antalya’da bulunmustur.
Ddvetii’'n-nefs’i 1508 yilinda, Misir’a gidisinden az 6ne yaznus ve 1508 tarihli beratla Antalya
kalesinde inzivaya g¢ekilmistir. Saltanat da’vasi giitmedigini ifide ederek vazifeden cekilmek
arzusunda bulundugunu eserin baginda babasina hitaben kaleme aldig1 mektupta dile getirmistir.
Tarihgiler Korkut’un 913/1507 yilinda vefat eden kardesi Sehzade Mahmud yerine Manisa’ya
tekrar tayin isteginin kabul edilmemesi ilizerine bu mektubu kaleme aldigi yorumlarinda
bulunmustur (Emecen 2002, 205).

Eserin basinda orfi kurallarla isleyen saltanat ve emirlik kanunlarinin ser’i kurallara
uymayisint elestiren ve yasadigi devirde ser’-i serife uymanin giicliigiinii dile getiren Sehzade
Korkut bir yandan da bu tespitini bes madde altinda siralamaktadir (Korkut, Davet, 9a-28a).
Emirligi terk gerekgeleri olarak siraladigi bu degerlendirmeleri, tasavvuf ve ilim istigali arzu-
suna delil kabul etmektedir. Nitekim kitabin baglangicinda yaptig1 bu girizgahtan hemen sonra
terk, uzlet, tevbe, fakr, tecerriid, muhabbet ve ilim gibi tasavvuf menzilelerini izdh ederek
tasavvufi konulara giris yapar. Sehzade Korkut Ddvetii 'n-nefs’in genelinde ele aldigi konulari,
ilmi eser ve alimlerin gorlislerinden iktibaslar yapmak ve akabinde konuyla ilgili kendi fikrini
kisaca beyan etmek stretiyle isler. Bununla birlikte tasavvufi konularda detaylara girmekten ce-
kinmez, kitabin sonlarinda manevi tecriibelerini ifaide eden uzunca paylasimlarda bulunur. Ask
ve melamet igerikli siirleri ile emirlikten Edhemlige gecmek isteyen yoniinii agiga ¢ikarir.

Kitabin son sayfalar1 biitiin kitapta ele aliman konularin yazilis gayesini agiklayan satirlar
barmdirir. Valilikten g¢ekilme arzusunun kisisel sebeplerle olmadigmi dile getiren Sehzade
Korkut emirlikten ¢ekilme gibi bir tutumun Al-i Osman’da daha énce goriilmedigi seklindeki
muhtemel soruya dedesi II. Murat’in tahttan ¢ekilmesini 6rnek vermek siretiyle cevap verir.
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Dedesi II. Murat’in kigisel nedenler bulunmaksizin, memleket islerini yola koymak amaci ile
saltanat1 terk ettigini ifdde eden Korkut, kendisinin dedesi ile ayn1 dogrultuda hareket ettigini
belirtmektedir. Onun emirligi terk isteginin gerekgesi, kitabin sonuna degin ifade ettigi gibi
Oomriinii nefs-i emmare yerine rizd-y1 Hak tahsilinde gegirme arzusu, giicii yettigince ilim ve
amelle istigdl, cebbar yoneticilerin kiyamet giinii ser’-i serife uymamalarindan dolay1 igine
diisecekleri siddetli ahiret azabi korkusudur (Korkut, 259b-260b).

Sehzade Korkut emirlikden ferdgat istegi ile ilgili olarak Ebl Zer el-Gifari’nin valilik istegi
tizerine Hz. Peygamber’in “Ebl Zer! sen zayifsin, idarecilik ise emanettir. Gergekten hakkiyla
yerine getirmeyen ve geregini eda etmeyenler i¢in bu vazife kiyamet giiniinde rezillik ve
pismanliktir” (Miislim, Iméret 4/ 1825) ve “Ebii Zer! Senin gergekten zayif oldugunu gériiyo-
rum. Kendim igin ne istiyorsam senin i¢in de onu isterim. ki kisiye bile olsa sakin emir olma!
Yetim malin1 da yonetmeye kalkisma!” (Miislim, Imaret 4/1826) hadislerini delil olarak getir-
mekte ve bu vazifeye takat husisunda EbG Zer’den ¢ok daha zayif oldugunu beyan etmektedir.
Vazifeden azli konusunda babasindan kendisine Hz. Peygamber’in Ebil Zer’e gosterdigi sefkate
yakin bir muameleyi rica etmektedir. Sehzade yirmi yil boyunca dillendirmek istedigi bu dile-
gini ancak boyle bir ilmi seviye ve riihi olgunluk yasina eristiginde dile getirebildiginin altini
cizmektedir (Korkut, 258b, 261a). Ote yandan Antalya ve Elmali disinda herhangi bir kazanin
idaresini istemedigini, tebasindakilerin ihtiyaglar1 igin istedigi tahsisdtin zulme batmamis
nakdiyattan olmasi amaci ile ba’zist Sakiz Adasi cizyesi olmak ilizere Rumeli ve Anadolu
cizyelerinden temin edilmesini istemistir (Korkut, 258a).

Niisha Ozellikleri

Eserin tam ismi Kitdbu Da vetii'n-nefsi’t-talihd ild a’mdli’s-sdalihd bi-aydti’z-zdhire ve’l-
beyyindti’l-bdhire olmakla birlikte, Silileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya 1763 numarada
Kitabii’lI-Harimi fi’t-tasavwuf ismiyle kayithdir. 262 varak, 19 satir diizeninde nesih hatla
Arapca kaleme alinmugtir.

Eser baslamadan Onceki iki sayfa roma rakami ile sonradan kursun kalem ile rakamlanmig
olup, Ta’da sadece Kitabii’l- Harimi fi 't-tasavvuf kaydi yer alirken ITa numarali varakda Sehzade
Korkut’un babasina kitabin dncesinde arz ettigi bir mektup metni yer almaktadir. Mektupta,
Sehzdde Korkut besmele, hamdele ve salvale boliimlerinden sonra babasina “Ya Emire’l-
mii’mi’nin” lafziyla hitab ederek yemin etmekte ve icerisinde hem yiice sultanin hem de kendi
zay1f nefsi i¢in pek ¢ok diinyevi ve uhrevi faydalar ihtiva eden ve ahiretini diinya karsiliginda
satan kimse haric kimsenin bigane kalamayacagini ifade ettigi eserini babasina takdim etmekte-
dir. Mektupta Korkut, babasindan kitab1 bastan sona okumasini veya birine taleple eserin tama-
mint dinlemesini ricd etmektedir. Zira kitabin kiilli ve miiteselsil olarak okunmamasi duru-
munda yanlis anlagilacagini diisiinmekte ve babasinin gazabini {istiine ¢ekmekten endise
duydugunu dile getirmektedir (Korkut, I1a).

Eserin la yiiziinde Sultan I. Mahmud’a (6. 1754) ait “Elhamdiilillezi hadana li haza ve ma
kiinna li-nehtedi levla en hadanallah” istifli miihiir ile hemen altinda su vakif kaydi bulunmakta-
dir:“Kad vakafe hazihi 'n- niishata’l- cemilete sultdnu’l-a’zam ve’l-hakanii’l-muazzam maliku’l-
berr ii bahreyn hddimii’l-Harameyni-s-serifeyn es-sultdnii’s-sultdn es-sultanii’l-gazi Mahmiid
Han ve kazd sahihan ser’iyyan limen tdli’ ve istersede ve endbe ve’s-te’idde (halledalldhu
miilkehu). Harrarahii el-fakir Ahmed Seyhzdde el-miifettis bi-evkaf-i’l-Haremeyni’s- serifeyn
gufira lehumad”.

Uzungarsili bu eserin ikinci bir niishasimi kitap¢i Raif Yelkenci Bey’de gordiigiini
belirtmekte, asil niishanin Raif Bey niishast oldugunu, Ayasofya niishasinin birtakim ilaveler
eklenmek siretiyle babasi II. Bayezid’e takdim edildigini diisiinmektedir (Uzungarsili 2012,
203).
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Eserin bas1 1b’de su satirlarla baslar:
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Mubhteva ve Usliibu

Davetii'n-nefs’e bir biitiin olarak bakildiginda onu sadece bir ilim dalina hasretmek miimkiin
degildir. Zira eser fikih, kelam, siyaset ve tasavvuf ilmiyle ilgili zengin bir muhtevaya sahiptir.

Tiirkge’ye “Talih (yorgun, fasit, hayirsiz) nefisleri zahir ayetler ve agik delillerle salih amel-
lere davet” seklinde terclime edilebilir. Sehzade Korkut kitabin girisinde 6liim, mizan, cennet ile
ilgili ayetleri hatirlatarak, kisinin giinahinin agir basmasi durumunda hasenatlarinin izéle olaca-
gin1 belirtip, konuyu muhacir (“Miisliiman elinden ve dilinden miisliimanlarin selamette oldugu
kimsedir. Muhacir de AllAh’in yasakladiklarini terk eden kimsedir”, Buhari, Imén, 4.) hadisi
baglaminda dile getirir. Ona gore kisinin hicret etmesi gereken sey, biitiin muharrematin yant
sira bilhassa biiyilik glinahlardir. Ancak onun devrinde bu nevi hicret bilhassa emirlik (valilik)
ile miimkiin degildir. Kitap gercekten de yalnizca basi ve sonu ile degerlendirildiginde bir nevi
vazifeden ayrilma arzuhali gibi anlagilabilir ve bu durum Sehzade Korkut’un kitaba baslamadan
once dile getirdigi hakli endiseyi teyid eder. Ne var ki Sehzdde Korkut’un en hacimli eseri kabul
edilen bu eserinin bir arzuhalden ¢ok fazlasi oldugu asikardir. Eserde genis bir yer tutan tasav-
vuf sahasia ait konular1 miistakil olarak isleyecegimiz i¢in diger alanlarla ilgili konular1 6zetle
su sekilde tasnif edebiliriz.

Emirligin gerekleri ve 6rfi uygulamalardan dolay1 ser’-i serife tam ittibanin imkansizligi,
afetleri, emirin vazifeleri, ser’1 6rfiin meliklerin 6rflinden {istlinliigii, devlet ricalinde bulunmast
gereken vasiflar, devlet erkanina ayaga kalkmanin hiikmii, kadilik ve kadilarin ¢esitleri, niivvab,
subasilik, hadimlik miiessesesi, emirlerin ava ¢ikma hiikiimleri, emirlerin sefer zamanlarim
gbzetmesi, ganimetler ve fellahlar, hediyenin hitkkmii, gérevden istifa, mazlumdan zulmii def’in
vacibligi, alimin vasiflari, miiftii ve vazifeleri, miiderris ve gorevleri, muid, miifid, miintehi,
fukaha-i medrese linvanli medrese mensiplarinin konumu gibi konularin yer almasi esere bir
siyasetname 0zelligi kazandirmistir.

Miiflis ve Tman-kiifiir konusuna Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet’in bakis acisi, tekfir konusu,
hiisiin-kubuh mes’elesi Sehzade’ nin kelam alanina dair ele aldig1 konulardir.

Kaza konusunda Horasan ve Irak ekoliiniin yorumlari, haccin ifsddinin kazasi, nebiz
igmenin hitkmii, Hac ve Umrede niyet, tevbenin haddi ve keyfiyeti, tevbede niyet, orug, hilalin
goriinmesi, ipek giymek, Ramazan orucunun kazasi, biliylik ve kiigiik giinahlardan kagmayan
kisinin tevbesinin gegerliligi eserin fikih alani ile ilgili konularidir.

Sehzade Korkut Ddvetii 'n-nefs’de emirlikten ferdgat arzusunu temellendirirken bazen de ele
aldig1 konularin satir aralarinda yasadigi donemin aksayan yonlerine deginmekte ve tarihi
acidan kiymetli bilgiler vermektedir. Meselda Rodos’da Ebl Siilleyman Darani neslinden
mesaythin esir diismesi iizerine babasindan yardim istemesi, II. Murad’in tahti birakigina dair
goriigleri gibi. Bazen de bulundugu bolgede erkan-1 salat, orug, taharet konusundaki zayifliklara
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dikkat ¢ekmesi, fakih ve kadilarin hediye yaninda riigvet almalari, fakihlerin ddima sultan
kapilarinda olmamasi gerektigine dair tespitleriyle dini hassasiyetlerini ortaya koymustur.

Ote yandan, miilhid gruplarin dzellikleri, hukema-y1 Isldm adiyla kendilerini tavsif eden
felsefecilere elestirisi, zamaninin ilim diinyasinda Kessaf Tefsiri ile ilgili aktardig1 polemikler de
dikkat cekicidir.

Kaynaklari

Sehzade Korkut aslinda eserinin kaynaklarima kitabina verdigi isimde isaret etmekte ve
Davetii'n-nefsi 't-tdliha ild a’mdli’s-sdlihd bi’l-dydti’l-zdhire ve’l-beyyindti’l-bdhire ismi ile bu
kaynaklarin Oncelikle ilgili dyet ve hadisler ve ardindan ele aldigi konuyla ilgili daha 6nce
alanin yetkin eserleri olduguna dikkat cekmektedir. Neredeyse her varakta en az {i¢ dort
kaynaga atifla meseleleri ele alan Sehzade Korkut, ele aldig1 fikih ve hadis konularin1 yirmiye
yakin tefsir, on bir hadis serhi, iki ilel, ii¢ nasih-mensih, yedi ulimu’l hadis, ondan fazla
ricalii’l-hadis kitabindan miitesekkil olan otuz yedi hadis kitabi, Hanefi fikhinda kirk, Safii
fikhinda yiiz on dort, Maliki fikhinda bes, Hanbeli fikhinda ii¢ muteber kaynaktan istifade ile
ortaya koydugunu dile getirmistir (Korkut, 201b-202a, 221a).

Eserde konular oncelikle ilgili ayet ve hadislerin nakledilmesi seklinde baslar ve hadislerin
kaynaklar gosterilir. Muhtevaya gore fikhi delilleri veya keldm mezheplerinin goriislerini, ilgili
eserlerden iktibas etmek siretiyle kitabina alir. Eserde kaynaklar cogu kez kitap veya yazar
belirtilmek stiretiyle verilir, kaynak verilmeksizin alint1 yapilmasi nadirdir. Konunun tasavvuf
ilmi ile ilgili bir yonii varsa ilgisi varsa mutasavviflarin goriislerini aktarmak stretiyle sona
erdirir. Tasavvuf ilmiyle ilgili olarak Gazali, Kuseyri ve Sihabeddin Siihreverdi’nin eserleri
temel bagvuru kaynaklaridir.

Sehzade Korkut’un bizzat kitap ismi ve bazen de miiellif ad1 vermek shretiyle Ddvetii n-
nefs’de kullandig1 kaynaklarin tasnifi soyledir:

Hadis: Ahmed b. Hanbel (6.241/855), el-Miisned; Darimi (6. 255/869), el-Miisned; Buhari
(6. 256/870), Sahihu Buhdri; Miislim b. Haccac (6. 261/875), Sahihu Miislim; Tbn Mace (6.
273/887), es-Siinen; el-Camiu’s-sahih; ibn Hibban (6. 354/965), Sahihu Ibn Hibban; Kudai (6.
454/1062), Miisned; ibnii’l-Esir (6. 606/1210), Camiu’l-usil; Begavi (Ferra), (6. 516/1122),
Mesdbihu’s-siinne, Serhii’s-siinne; Sagani (6. 650/1252), Mesdriku I-envdri’n-nebeviyye; Ebii’l-
Abbas Kurtlibi (6. 656/1258), Serh-i Miislim; Beyhaki (6. 458/1066) es-Siinen; Taberani, (0.
360/971), Mu’cemii’l-evsat; Hattabi (6. 388/998), Serh-i Buhdri, Hakim en-Nisablri (0.
405/1014), el-Miistedrek;, Nevevi, (6. 676/1277), el-Ezkdr, et-Takrib ve't-teysir li(fi)-ma ‘rifeti
siineni’l-besiri 'n-nezir, Zevdidu r-ravza; Ibnii’l-Miilakkin (6.804/1401), Ehdadisii r-Rafii (el-
Bedrii’l-miinir fi tahric-i ehadis-i kebir); Zeyniiddin el-Iraki (6. 806/1404) Tahric-i ehddis-i
ihyd; Ebii’l Abbas Kurtubi, Serhu Miislim, Eb Muhammed Tibi (6. 743/1343), Serhu Miskdti’I-
mesabih, Serhu’t-Tibi ald Miskat-i hiiccetii’l-islam el-Gazali, ibn Hacer (6. 852/1449), Serhu
Buhdri,; Hazimi (6. 584/1188), Kitdbu Ndsih ve’l mensith; EbG Hatim (5. 277/890), Ilelii Ebi
Hdtem er-Rdzi, Tirmizi (6. 279/892), Kitabii’l-ilel; Kadi lyaz (6. 544/1149), Serhu Miislim li
Imam Mazeri, Farak-1 Safii (6. 1189), Fevdidu l-miihezzeb; Zehebi (6. 748/1348), Mizdnii’l-
i ‘tidal fi nakdi’r-rical.

Tefsir: Zemahseri (6. 538/1144), el-Kessdf; Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Tefsiru kebir;
Bedreddin Zerkesi (794/1392), Serhu Tefsir-i Tevbe; Kuseyri (6. 465/1072), Letdifii l-isardt;
Abdiirrezzak Kasani (6. 736/1335), Te vilatii Kdsdni.

Fikih ve Fikih Usulii: Ebl Ziir’a el-Kadi (6. 302/914), Kitdbu Ecvibeti’l-marziyye an
es elieti’I-mekkiyye; Necmiiddin Abdiilgaffar el-Kazvini (6. 665/1266), el-Havi’s-sagir; el-
Kamdli (6. 727/1327), Cevdhir; Nevevi (6. 676/1277) el-Mecmii serhi’l-Miihezzeb, Bedreddin
Zerkesi (794/1392), Serhu Cem i’l-cevami’; Sadrusseria, (6. 747/1346) Serhu’l-Vikaye,
Burhaneddin el-Merginani (6. 593/1197), el-Hiddye; bn Kudame (6. 620/1223), el-Mugni,
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Ibnii’l-Hacib (6. 646/1249) Fiird’; Kadi Abdiilvehhab b. Seyh Takiyyiiddin es-Siibki (.
765/1355), Tevsih; Cemaleddin Isnevi (6. 772/1370), Tabakatii’'l-fukahd; Izzeddin b.
Abdiisselam (6. 660/1262), el-Kavdidii 'I-kiibrd; Seyh Behram Maliki (Behram b. Abdullah ed-
Demird) (6. 805/1402), es-Serhii’l-kebir li muhtasari’l-Halil; Siraceddin Bulkini (6. 805/1403),
et-Tedrib fi’l-fiiru’.

Kelam: Ciiveyni (Imamu’l-Harameyn) (6. 478/1085)), el-Irsdd ild kavati i’l-edilleti fi
usiili’I-i ‘tikad, es-Samil; Aduddin el-ici (6. 756/1355), el-Mevdkif; Taftazani (6. 792/1390), el-
Makasid, Serhu’l-Makdsid, Serhu’l-Akaid, Molla Hasan Celebi b. Muhammed Sah el-Fenari (6.
886/1481), Havasi Serhi’l-Mevdikif, Kutbuddin el-Huneci, Serh-i Medlimu’l-ustiluddin fi serh-i
mes ‘eleti’t-Tevbe; Gazali (6. 505/1111), el-Iktisdd fi’l-itikadi’l-keldm, et-Tefrika beyne’l-Islam
ve 'z-zendeka, Kavdidu’l-akaid; el-Ebheri, Serhu’l-Mevakif, Kurtibi (Muhammed b. Ahmed)
(6.671/1273), Tezkiretii'I-Kurtubt;, Beyhaki (6. 458/1066), Sudbu’l-iman.

Isimleri zikredilerek nakilde bulunulan kelamcilar: Seyh Ebii’l-Hasan el-Es’ari (6. 324/935)),
Kadi Eb Bekir Bakillani (5. 403/1013), Ibn Farek (5. 406/1015), Ebd Ishak Isferayini (&.
418/1027).

Siyer- Tarih-Dinler Tarihi: Ibn Sa’d (6. 230/845) Tabakat, imam Muhammed b. Cerir et-
Taberi (6. 310/913) Tdrihu't-Taberi, el-Hafiz el-Hatib Bagdadi (6.463/1071), Tdrihu Bagdad,
Sehristani (6. 548/1153), el-Milel ve’'n-nihal; Ibnii’l-Cevzi (654/1256) Fazlu Ehl-i Beyti n-
nebevi, Ebl Muhammed Afifiiddin el-Yafii el-Yemeni (6. 768/1367), Tarihu'[-Ydfii, Zehebi (6.
748/1348), Mu’cem; Saldhuddin es-Safedi (6. 764/1363), Tarihu es-Safedi, Bustdnu t-tevirih,
Sealibi (6. 421/1030), Gurerii’s-Siyer.

Fezail, Tasavvuf, Daavat ve Edebi Kaynaklar: Ibnii’l-Merziiban (5. 309/921) Fazlii’l-
kilab ala kesirin mimmen lebise’s-siydb; Ibn Abdiilberr (6. 463/1071), Fazlii’I-ilm; es-Siilemi
(6. 412/1021), Tarihu’s-siifiyyve; Kuseyri (6.465/1072) er-Risdle, Letaifu’l-igardt, Gazali (6.
505/111), ihydu uliimi’d-din, Miskatii’l-envdr ve el-Munkizu mine’d-daldl, Minhdcii’l-abidin,
Nasihatii’I-miilitk; Muhammed b. Ibrahim b. Sabit el-Kizani (6. 562/1166), Siir; Ruzbihan Bakli
(6. 606/1209), Seyrii’l-ervah (el-Misbah fi miikasefati ba ‘si’l-ervdh); Attar (6.618/1221), Divan,
Sithreverdi (6. 632/1234), Avarifu’l-madrif; ibnii’l-Fariz (6. 632/1235), Divan; Hz. Mevlana (.
672/1273), Divin-1 Sems; Ebu’l-Hasan Nireddin Ali b. Yusuf b. Hariz es-Sattanifi (6.
713/1314), Mendkibu kutbii’l-drifin Seyh Muhyiddin Ebi Muhammed Abdiilkadir el-Cili; Seyh
Yunus Emre (6. 720/1320), Siir; Abdiirrezzak el-Kasi (6. 736/1335), Istilahatii’s-siifiyye;
Afifiddin el-Yafii (6. 768/1367), Ravzii'r-reydhin fi hikayeti’s-salihin, Magribi (6.809/1407),
Divan; Hiiseyni, (?), Divdn; Hace imadiiddin, Divan; Seyhii’l-Hakiki Baba Yusuf (6. 893/1487),
Divan; Seyh Abdiilkerim(Hatemi/Kerimi), Siir; es-Semhidi (6. 911/1506), Cevahiru’l-tkdeyn fi
fazli’s-serifeyn serefi’l-ilmi’l-cell ve’n-nesebi’l-ali; Mevlana Kurimi (6. 1474), Siir; Ebu’l-
Kasem Ali el-Buhari, Serh-i muhtasar li 'z-Zahid Ahmed el-Biini el-esmd ve 'd-daavat.

Siyasetname: Gazali (6. 505/111), Nasihatii’l-Miiliik; Takiyyiiddin el-Hisni (6. 829/1426),
Kam ‘u’n-niifiis; Taceddin es-Siibki (6. 771/1370), Muidii 'n-niam ve miibidii 'n-nigam.

Botanik-Tip: Ibnii’l-Baytar (6. 646/1248), el-Mugni fi’l-edviyeti’I-miifrede; Eba Bekir-er-
Razi (6. 313/925), Tibbu’l-kebir; Tabib Hizir b. el-Hattab er-Rami (6.?), es-Sifa.

Astronomi: Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) es-Swrrii’l-mektiim fi muhdtabeti’s-sems ve’l-
kamer ve’n-niiciim.

Dil: Nevevi (6. 676,1277) Tehzibii’'l-esmd’ ve ' l-lugat
Tasavvufi Muhtevéasi
Davetii’'n-nefs’in temel fikri Sehzade’nin emirlikten ferdgat istegidir. Sehzade Korkut terk-i
riyaset istegini kitabin girisinde su bes gerekceye dayandirmaktadir:

1. Ser’-i serife tam ittiba’nin bu zamanda 6rfi uygulamalardan dolay1 zorlugu.
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2. Emirligin bu zamanda ser’-i serife uygun olmadigi halde bazen mal gaspina kap1 aralamas.

3. Emirlik nedeni ile Rab ile abd arasinda uzaklik sebebi olan giinahlarin televviisiinden
kurtulmanin zorlugu.

4. Emirlik ve makam sahibi olmak ¢ok fazla mesguliyet gerektirdiginden dolay1 kalp huzurunu
bulandirmasi.

5. Emirlikte sii-i akibetin kaginilmazligi (Korkut, 1-30a).

Kitapta yukarida yer alan tasnif disinda miistakil konu bagliklar1 bulunmamaktadir. Miellif bu
gerekeeleri kitabin ilk kirk sayfasinda isler. Kitabin geri kalaninda yer alan konular bu bes
gerekgenin serhi mahiyetinde kabul edilebilir. Kitapta riyasetin ahir zamanda giicligii, orfi
hukikun ser’i hukiku gdlgelemesi, mazlumun malin1 gasp, makam ve mevkinin afetleri, kalp
safiyetini izale ve ikame eden seyler, tevbenin keyfiyeti, sartlari, zamani, uzletin fazileti, kimi
devlet gorevlerinin kapsami, dénemin tasavvufl akimlari, hiisiin ve kubuh, tekfir konusu, haller,
ask ve muhabet gibi konular genis bir muhteva zenginligi ile ele alinir.

Sehzade Korkut tasavvufa dair konular ele alirken, dini delillerini siralamak ve didaktik
tanimlamalar vermekle yetinmez, umamiyetle konulari menkibeler ve siirlerle de destekler.
Bahisleri agiklamak i¢in ¢esitli hikdyelere bagvuran Korkut “So6zii bu hikayelerle uzatmamin
sebebi Mahblib’un rizasini taleb eden kalpleri takviyedir” demektedir. Delil olarak hikayeleri
kullanmasinin bir elestiri konusu olma ihtimaline karsi ise Ciineyd-i Bagdadi’nin “Hikayeler
Alldh’in ordularindan bir ordudur, miiridlerin kalblerini onlarla takviye eder” cilimlesini ve
Ciineyd’in bu climleye sahid getirdigi “Peygamberlerin baslarindan gecenlerden, sana anlattigi-
miz her sey, senin gonliinii pekistirmemizi saglar” (Had, 11/120) mealindeki ayeti referans
gosterir (Korkut, 27b).

Menkibelerine yer vermek siretiyle temas ettigi baslica sifiler, Abdiilkadir Geylani, Ibnii’l-
Arabi, Hasan es-Sazeli, Ibrahim b. Edhem, Gazali, Hallac-1 Mansir, Eba Medyen (6. 594/1198),
Misa b. Siileyman Hagimi, Veysel Karani, Evhadiiddin Kirméni, Eb( Siilleyman Darani, Ebi
Abbas Sayyad olup menkibelerde birincil kaynagi Afifiiddin Yafii’nin (6.768/1367) Ravzu'r-
reydhin fi hikdydti’s-salihin isimli eseridir.

Sehzade Korkut agk ve muhabbet konusunu igledigi satirlarda tasavvufi siirlere de yer verir.
Bu siirler arasinda kendi siirleri de yer almaktadir. Korkut kitaba aldigi siirlerinin ask ve
muhabbet makamina dair oldugu bilgisini verir (Korkut, 178a). Kitapta yer alan siirler Arapga,
Farsca ve Tiirk¢e olup [bnii’l-Fariz, Attar, Kizani, Mevlana, Yunus Emre ve Yusuf Hakiki
siirlerine yer verdigi mutasavviflardir.

Sehzade Korkut’un Ddvetii’'n-nefs’de bariz olarak ilk isledigi tasavvufi konu terktir.
Sehzadenin riyaseti terk istegindeki dordiincii gerekgesi emirlik ve makam sahibi olmanin kalp
huzurunu bulandirmasidir. Ona gore emirlik ve yogun mesgiiliyeti kalp safis1 oniindeki biiyiik
engellerden biridir. Sehzade riyaseti ve masivay1 terk konusunu dncelikle cadhin (makam sevgisi)
fitnelerini anlatmakla isler. Konuyu Gazzali’nin /hyd sinda zemm-i cah boliimiinden nakillerle
ortaya koyar, ilgili ayet ve hadislerin zikrinden sonra Avdrif’ten iktibasla “Miiride mal, cah ve
halkdan uzaklagma sarttir” tespitini aktarir. Korkut, kendisi gibi makam fitnesinden uzak
durmak sdretiyle terki secen emir ve alimlere drnek olarak Ziilkarneyn’in oglunu, hilafetten
imtina eden Hz. Hasan’1, Ibrahim b. Edhem’i, Gazali’yi, Harun Resid’in stfi oglunu zikreder ve
kendisini bu silsilenin bir devami olarak goriir. Bu isimlerle ilgili 6rnekleme i¢in Taberi Tarihi,
Ebii’s-Sa’d Tabakat’i, Mendakibu Ydfii den istifade etmistir.

Sehzade Korkut riyaset, cah ve terk {izerine diisiincelerini kitabin ilerleyen boliimlerde su
sekilde ifade eder: “Bilin ki Allahii Tedla benim kalbimde riyaset, miilk, cdh, mal ve insanlara
hiikkiimet meyli koymamistir. Aksine kalbime muhabbet ve sevk ve Mutlak Mahbiib’un
sevgisine engel olacak seylere karsi bugz koymustur. Nitekim cesedimdeki mudganin sulha
ulastig1 bir an, cesedimin tamami sulhdedir, kalbimi Mahbtib-1 Hakiki’nin muhabbet ve istiyak
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atesi yakmis, mele-i A’la ve alem-i kudse incizab eden koku ve manevi haz beni haller, sozler
ve fiilerin sevkinden istila etmistir. Allah Subhanehti ve Teala’dan, tiim islerde kalb ve cesedi-
min O’nun litf u keremi ile 1slahini dilerim”. Emirligi terk duygusunun acikca serdedildigi bu
satirlar1 Sehzade Korkut su siiriyle ifdde etmektedir:

Ask bahrine dal ey dil ki iresin yek daneye
Céna kiymayan kagan vasil olur cananina

Bana ne miilk-i cihdn yahid bana ne ndm u neng
Ben harabati oluben diismiisem meyhaneye (Korkut, 157a).

Sehzadenin terk-i riyasetle fakra yonelis ve tasavvufla istigdlinden bahsettigi bir diger bahis Safi
mezhebini tercih etmesine neden olan riiyalartyla ilgilidir. Sehzade bu satirlarda “Bilinsin ki
daha once zikrettigim riiyanin te’vilinin Safi mezhebine hidayet ve irsad oldugu acgik oldu. Kaldi
ki daha 6nceki tasavvufi halimde Hz. Peygamber’i iki kez riiyada gormiistiim, beni emirlik ve
ikbali terk ile fakr ve humila irsad ediyordu” (Korkut, 215b) demektedir.

Sehzdde Korkut'un bu eserinde tasavvuf ile ilgili verdigi bilgiler su iki baghk altinda
degerlendirilebilir.

1. Sehzade Korkut’un Tasavvufi Hal ve Makamlara Dair Goriisleri
2. Sehzade Korkut’un Diger Tasavvufi Konularla Ilgili Goriisleri

Sehzide Korkut’un Tasavvufi Hal ve Makamlara Dair Gériisleri
Sehzade Korkut tasavvufi methiimlardan dordiine eserinde agirlik vermistir.
1. Uzlet
2. Tevbe
3. Muhabbet
4. Fakr

Bu dort methiimun ortak 6zelligi Sehzade nin emirligi terk arzusunu yansitmasi ve bu istegini
adeta bu dort kavram ile temellendirme gayretidir.

Uzlet:

Sehzdde Korkut icinde bulundugu fitne ortamindan sikayetle uzletin gerekliligi iizerinde dur-
makta ve uzlet kavramini vurgulamaktadir. Bu konuda delil getirdigi hadislerin bazilari
sunlardir; “Kisinin en hayirli malinin pesine takilip dag gegitlerini ve yagmur diisen yerleri takip
edecegi koyunu olacagi zaman yakindir. Boylece dinini fitnelerden kagirmis olur” (Buhari,
Iman 12 (19), “Yakinda biiyiik fitneler olacak, o fitnelerde (yerinde) oturanlar ayaktakilerden,
ayaktakiler yiiriiyenlerden, ylriiyenler kosanlardan, daha hayirli olacaklar. Kim o fitne iginde
bulunmus olursa, ondan uzak dursun. O zaman bir iltica yeri, siginacak mekan bulursa ona
siginsin” (Buhari, Fiten, 9 (7081), “Evine kapan, diline sahip ol, iyi bildigin seyi yap, koti
bildigin seyi de terket, kendi yakinlarinla mesgtl ol, &mmenin isini terket” (EbG David,
Melahim, 17 (4343).

Uzletin faydalar1 ve uzlet zamaninin ta’yini gibi hustslart Gazali’nin fhydu uliimi’d-din,
Minhdcu’l-Gbidin, Semhdi’nin Cevdhiru’l-tkdeyn ve Ibnii’l-Merziiban’in Fazlii’l-kiléb ald
kesirin mimmen lebise ’s-siydb isimli eserlerinden iktibaslarla agiklamaktadir (Korkut, 35a-37D).
Halkin arasinda bulunuldugu miiddetge kaginilmasi imkansiz dort giinahi; giybet, riya, emr-i
bi’l-ma’rif ve nehy-i ani’l-miinker yapmamak ve kisinin tabii olarak ahlakinin bozulmasi olarak
tespit eder. Sehzdde Korkut’a gore bu giinahlardan kurtulus ancak siddiklara mahsiis olup
uzletle miimkiindiir. Ote yandan “Oyle giinlerle karsilasacaksmiz ki, sonra gelen her giin,
oncekine nisbetle daha kotii olacak. Bu durum ta ki Rabbinize kavusuncaya kadar devam
edecek” (Buhéri, Fiten 6, Tirmizi, Fiten 6) mealindeki hadisin kendi donemine isaret ettigini
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dile getiren Sehzade, yasadigi donemde uzletin nafile olmaktan ¢ikip vacib ve farz hiikmiine
geldigi goriisiindedir (Korkut, 38a). Ote yandan uzletin gerekliligini Cafer-i Sadik’in Siifyan-1
Sevri’ye uzleti tavsiye ettigi “Ey Siifyan! Zaman bozuldu, kardesler degisti, vefa gecen giin gibi
gecip gitti/insanlar hile ile aldatma arasinda/ aralarinda sevgi ve safa goriinse de/ kalpleri
akreplerle dolmus halde” mealindeki manzm ibare ile desteklemektedir (Ciindi 2007, 158).
Korkut yine Minhdcii’l-Abidin’den naklen (Gazali, vr. 26a) insanlarla ihtilatin Alldh’a vuslat
yolunda en biiylik engellerden sayilmasindan, insanlarla ihtilatin kisiyi ibadetten alikoyacagin-
dan, kisinin ibadet yoluyla kazandigi manevi halleri kaybettireceginden bahseder. Korkut,
Yahya b. Muaz’in “Riiyetii’n-nas, bisatu’r-riyd” [ibadet eden mii’minin ibadetini insanlarin
gdrmesi, riyd tezgahlaridir] soziine yer verir. Bu konuyla ilgili olarak Harem b. Hayyan ve
Uveys-i Karani, Siileyman Havvas ve Ibrahim Edhem ve Gazali’nin menkibelerini aktarir ve ve
bu zahidlerin uzlet makami geregi miilakat ve karsilikli ziyaretlesmeyi terk ettiklerini belirtir
(Korkut, 27a, 37b, 218a, 228a)

Tevbe

Sehzade Korkut’un en uzun izahlarla ele aldig1 kavram tevbedir (Korkut, 44b, 46a-60b,105b-
113a, 85a-85b). Kavramu fikhi, kelami ve tasavvufl acidan ¢ok detayli bir bigimde ele alir. “Ey
miiminler! hep birden Allah'a tevbe ediniz” (Nir, 24/31) ve “Ey iman edenler! Samimi bir tevbe
ile Alldh'a doniin. Umulur ki Rabbiniz sizin kétiiliiklerinizi orter” (Tahrim, 66/8) ayetlerini
nakleder, tevbenin giinahin hemen akabinde fevri olarak yapilmasi gerektigini soyler. Akabinde
Ebl Misa el-Eg’ari’den rivayetle gelen “Allah giindiiz giinahkarlar tevbe etsin diye geceleyin
elini agar. Gece gilinahkari tevbe etsin diye giindiiz elini acar. Ta gilines batidan doguncaya kadar
bu boyle devam eder” (Miislim, Tevbe, 5 (2759) hadisini aktarir (Korkut, 44b).

Tevbenin vakti, tevbe etmeyen kisinin durumu, tevbenin riikiinleri, tevbenin kabul sartlari,
tevbede niyet, tevbenin haddi ve keyfiyyeti, bazi fiillerde tevbenin gegerlilligi, giinah gesitleri,
kelam, fikih ve sGf1 1stilahinda nedm kavramu, tevbeyi geciktiren sebepler, Mu’tezilenin konu ile
ilgili ihtilaf1 ve sifiyyenin tevbe tanimlar1 gibi konu bagliklar1 altinda goriislerini aktarir.

Tevbe kavramini Nevevi’nin “Tevbe hukikullah kapsamindadir ve onda bulunmasi gereken
iic sey; kisinin halinde igledigi giinahtan uzaklagmasi, gecmiste isledigi giinahdan dolay1 pis-
manlik duymasi ve bir daha islememeye azm etmesidir ve tevbe hukiku’l-ddemiyyindendir.
Onceki ii¢ sart1 ihtivA etmekle birlikte dordiinciisii sahibine zulmetmekten vazge¢mek veya
ondan afvini istemek ve sugsuz oldugunu ispat etmektir” goriiglerini aktarmak siretiyle igler.
Akabinde “Tevbe nedmdir” hadisi etrafinda konuyu isler. Usil alimleri ve fukahanin nedm
tahlillerine yer veren Korkut, her iki taifenin goriisiini Zerkesi’nin cem’ ettigini belirtir. En
kapsayict tanimin Kuseyri’nin er-Risale’de ifade ettigi “Ehl-i slinnetin kelam alimleri tevbenin
sthhat sart1 lictiir dediler; serfate muhalif islenmis hallerden dolay1 pismanlik, zillete diisiiriicii
halleri terk, bir daha isledigi giinaha benzer seyler yapmamaya azm” oldugu goriisiindedir. Ona
gore bu alimler “Nedamet tevbedir” hadisini “Hac Arafat’tir” hadisine kiyas ederek tevbenin en
biiyiik riikniiniin “nedamet” oldugunda ittifak etmislerdir (Korkut, 47b).

Sehzade tevbeyi seyr i siilik agisindan da degerlendirmistir. Stifiyyenin tevbeyi, “Salik tim
giinahlardan tevbe etmedikce tevbe onun elinde makamata eristirici bir anahtara doniismez. Zira
kalbin az bir kisminin kudiret ve giinahla kararmas: saliki Allah Tedld’ya seyirden men’ eder”
seklinde tanimladigini ifade eder (Korkut, 55a).

Tevbeyi geciktirmenin altinda iki sebep bulundugunu ve bunlarin giinahlarda 1srar ve yeis
oldugunun altin1 ¢izen Korkut, bu durumun ¢aresinin kisinin kalbinde lezzetleri yok edici olan
Olimii sik¢a anmak oldugunu vurgular. Konu ile ilgili Gazali’nin Nasthatii’l-miilik isimli
eserinden iki menkibeye yer veren Korkut, ayrica insanlarin tevbe ve istigfar konusunda da
smiflara ayrildigmma dikkat c¢eker. Bu farkliliga tasavvufi literatiirde Rabiatii’l-Adeviyye’ye
nisbet edilen “Istigfarimizin istigfara ihtiyAci var” ciimlesini “Ebrarm haseniti mukarrebinin
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seyyiatidir” anlayist i¢inde degerlendirme liizumuna dikkat ¢eker (Korkut, 8bb). Tevbe konu-
sunda gerek ele aldigi konu basliklar1 gerekse konu ile ilgili nihai tespitler gdz Oniine
alindiginda Sehzade Korkut’un biiyiik oranda /4yd’nin tevbe boliimiinii 6zetledigini sdylemek
miimkiindiir (Gazali, IV 3-59).

Muhabbet-Ask -Fena

Sehzade Korkut Mahblib-1 Hakiki olan Allah’m sevk ve muhabbetinin kendisini yaktigini, ilahi
alemlere dogru seyreden cezbenin altinda oldugunu ve bu nedenle kalbinde riyaset ve makam
meyli bulunmadigmi belirtmektedir (Korkut, 157a). Ilerleyen pasajlarda bilhassa gaza igin
sefere ¢ikmak i¢in hava sartlarinin uygun olmadigi zamanlarda muhabbetulldhi ziyadde edecek
ilim ve ibadet istigali arzusunda oldugunu ifade etmektedir.

Sehzade pek c¢ok belélara ibtilalalarin s6zkonusu oldugu emirlik vazifesinin zayif biinye ve
yaratilisinda ¢ok seri arizlara sebebiyet verdigini ifade etmektedir. Bilhassa kis giinlerinde
adimmi disariya atacak giici kalmadigini, r0hi elemlerin bedeninin yani sira kalbine zarar
verdigini dile getirmektedir. icinde bulundugu zayifliktan ancak ilimle istigal, faydali amellere
istiyak ve Allah’a itdat ile ¢ikilabilecegini belirten Korkut, Ibnii’l-Fanz’ i &S 5 &all e 335 o
il bajdy =iy o35 [:Asktan bana geriye kalan keder, hiiziin, ez ve siddetli hastalik oldu] beyti
ile kendi halet-i riihiyyesini 6zetlemektedir.

Allah’a itdatin en 6nemli faydasinin muhabbet-i sadika meyvesi oldugu ile konuya devam
eden sehzade Allah’a itdat ile kalb aynasinin cilalanacagini belirtmektedir. Zird miin’im-i hakiki
olan Allah’1in ni’metleri eseri ancak ibadet ve itaat ile safiyete erismis bir kalbde goriilebilir. Bu
stiretle kulda yaraticisinin vasiflarina karsi bir tevecciih olusur ve bu teveccith onu Mahbiib-1
hakikinin kurbuna davet eden bir incizab haline kavusturur (Korkut, 166a).

Muhabbet halinin haddini ve keyfiyyetini Kuseyri’nin er-Risdle’sinden iktibas ile yazar
sifilerin muhabbeti irdde anlaminda kullanmadiklarini, muhabbetten kastin rahmetten daha
tekabiil ederse gazab, umimi nimetlere isaret ederse rahmet ve 6zel siretle nimetlere taalluk
ederse muhabet adini alir.

Sehzade Korkut Allah’in kuluna ve kulun Alldh’a olan muhabbetinin keyfiyyeti mes’elesini

mutasavviflardan Bayezid-i Bistdmi, Sehl b. Abdullah Tiisteri, Ciineyd-i Bagdadi, Ebi Ali
Ruzbari, Ebli Abdullah Kuresi, Ibn Ata, Sibli, Haris el-Muhasibi, Sevri, Sihabeddin
Siihreverdi’nin muhabbet tanimlarina yer vermek stretiyle genisletir (Korkut, 166a).
Muhabbet kavramina dair stfilerin goriislerini aktarmakla yetinmez. Konuyla ilgili baz1 akidevi
meselelere de yer verir. Bu meseleler “Kul icin “Ben Alldh’a asik oldum” ciimlesi cdiz midir?
Ask ve muhabbet arasinda fark nedir”, “Bézilarinin soziine gore ask, sehvetle beraber olan
muhabbettir ve bdyle bir 1tlak Alldh ve Rasilii i¢in gecerli degildir. Dolayisiyla Allah’a ve
Restlullah’a asik oldum denemez” seklindedir. Bu meselelerde alimlerin ihtilafa diistiigiinii
belirten Korkut, Seyh izzeddin Abdiisselam’mn “Ben Allah’a dsik oldum” gibi bir ciimleye cevaz
vermedigini belirtmektedir. Ote yandan Seyh SirAceddin el-Bulkini’nin fetvalarinda askin
sehvetle karigik muhabbet olarak anlagilmasi durumunda bu climleyi kurmanin caiz olmadigini,
ancak asir1 muhabbet anlaminda oldugu takdirde bu 1tlakin caiz oldugu goriisiinii aktarir. Bu
muhabbet haline erigmek hustsunda nebiler ve veliler arasinda farkliliklar bulundugunu dile
getiren Korkut, konuyla ilgili olarak Bayezid Bistimi’nin “Kimi muhabbet 6ldiirmiigse onun
diyeti rii’yet ve kimi agk 6ldiirmiigse onun diyeti Hak’la sohbettir” s6ziinii paylagir. Muhabbet
kavraminin 1stildhat-1 stfiyye risdlelerinde detayli bir sekilde ele alindigina dikkat ¢eken Korkut
nihai olarak Bulkini’nin “Allah’a asik oldum” climlesinin “Allah’in riiyetini istah ile istemek”,
“Resulullaha asik olmak” lafzin1 “Onun rii’yetini, sohbetini ve rizdsin1 sevmek ve istiha
duymak” seklindeki yorumuna katilir ve bu yorumun sahidinin Fussilet stiresinin otuz birinci
ayeti oldugunu ifade eder.
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Miiellif muhabbet konusuna dair nakillerini Abdiilkadir Geylani’nin “Muhabbet; sevgiliden
dolay1 kalblerde olusan tesvisdir, bu hal ile diinya kisinin gdziinde yiizilk ve matem yeri kadar
kiigiiliir. Hubb sahvi olmayan bir sekr, mahvi olmayan bir zikir, siikiinu olmayan bir kalak, agik
ve gizli her sekilde Mahbilib’a baglanma, Alldh’dan bagkasma karsi korliiktiir. Muhibler
mahbiblarinin misédhedesi olmaksizin ayilamazlar ve matliblarma ihtilat etmedikge iyile-
semezler, Mevlalarindan gayrine {insiyet duymazlar, mahbtblarinin zikrinden gayrisine diigkiin
olmazlar, onun davetinden baskasina icabet etmezler” (Sattantifi 2001, 256) tanimina yer verir
(Korkut, 171b).

Son boliimde muhabbet konusunu tasavvufi nes’eyle yazilmis siirlerle renklendirir. Kitapta
konuyla ilgili yirmi sekiz siir yer almaktadir. Siirlerin ikisi Arapca olup Kays b. Milevvih
Divan’1 ve Ibnii’l-Fariz’dandir. Farsca on iki siir yer almakta olup ikisi Mevlana Celaleddin
Rimi, tigi Feridiiddin Attar, {igli Magribi iinvanli Seyh Muhammed Horasani’ye, ligii Seyh
Hiiseyni ve biri Hace imadiiddin’e aittir. Muhabbete dair istishad ettigi Tiirk¢e on iki siirin ikisi
seyhii’l-hakiki lakapli Baba Yusuf b. Seyh Hamid’e, iicii Seyh Abdiilkerim’e (Hatemi) ve yedisi
bizzat Sehzade Korkut’un kendisine aittir (Korkut, 171a-180b). Korkut’un agk ve muhabbet
konusuna getirdigi son diistiru Hz. Peygamber’in Sair Lebid’den rivayet ettigi: “Biliniz ki
Allah’tan bagka her sey yok olacaktir” sdziidiir (Buhari, Menékib, 26, Edeb 90).

Sehzade Korkut muhabbet ve aska dair goriislerini bir adim daha ileriye tasiyarak istigrak,
sekr, ittihdd ve fena (tevhid-i hakiki) mefhumlart esliginde izah eder. Bu boéliimde referansi
Gazali’nin Migkdtu l-envaridir (Gazali 1905, 19-20). Ariflerin hakikat semasina urdclar1 ve bu
mertebede viiciid-1 vahidin gayrisini gérmemeleri konusunda ittifdk olmakla birlikte bu sehade-
tin ilm1 ve zevki oldugunun altim1 ¢izen Korkut, “Ene’l-Hak”, “Subhéne ma a’zame sani” gibi
satahat ciimlelerinin sekr haliyle ilgisine dikkat cekmekte ve bu halin fendli’l-fena ve istigrak
haline izafeten ittihad ve hakikat dilinde tevhid diye isimlendirildigini belirtmektedir.

Sehzade Korkut kendisinin tabibe ihtiyd¢ duymayan ask derdine ibtila oldugunu dile getirir.
Icine diistiigii ask derdininin yegane ilact mukadder olmus bir vuslat ve hakirliktir. “Daimi ask
sebebiyle kalbim askinin atesiyle erimekte, yanaklarda gozyas: seyelan gibi olmustur, garibe
merhamet et!” demektedir. Iginde bulundugu ask ve istigrak halini yazdig: iki siir ile beyan
eder. Bu siirlerden biri “canimi yandurdi ey dilber firAkuna atesi” misra’li siiri olup, digeri
asagidaki siiridir.

Ey goniil halin nediir kim boyle zar oldun yine

Biilbiil-i sevk-i giil-i riy-1 nigar oldun yine

Biiy-1 vuslat mi1 erismisdiir dimaguna bugiin

Hasretinde ctisa geliib bi-karar oldun yine

Va’de-i kurbet mi ermisdiir kulagina senin

Mevt-i ahmer haletinde intizar oldun yine

Arzi-y1 alem-i vahdet mi kildun yine kim

Can u dilden boyle kesretden kagar oldun yine

Ey Harimi kald1 aklun bir nefes cem’ olmadan

Ciinki derd-i 15k rdhinda gubar oldun yine

Kendi siirlerinin devaminda Mevlana Kirimi (Aver 2016, 122) ve Kizani ve Seyh Abdiil-
kerim’in agk ve vahdet haline isaret eden siirleri ile konuyu derinlestirir.

Sehzadenin yukaridaki siirinde mevt-i ahmer terimini kullanmasi seyr U siillikuna dair
isaretler barindirir. Ote yandan muhabbet bahsinin sonunda kendi ma’nevi diinyasina isaret eden
su climleyi kurar: “Su ana kadar muhabbet, ask ve fena hallerine dair aktardiklarimizi anlarsan
senin indinde benim i¢in emirligi terkin ask, akil ve ser’1 agidan viiciibu ortaya ¢ikmis olur”. Bu
climle Sehzade Korkut’un riyaset terki arzusunu dncelikle i¢inde bulundugu muhabbet ve fena
hali ile irtibatlandirmast agisindan 6nemlidir (Korkut, 183a).



444 Seyda OZTURK

Fakr

Sehzade Korkut fakr konusunu muhabbet ve agsk konusunun bir devami olarak goriir. Kiginin
nefsinin diinya islerini yiiklenmesiyle orantili olarak kibir ve tecebbiir gibi duygularin tahak-
kiimii altinda kalacagina dikkat ¢eker. Bu konuyu “Ciftlik ve akar edinerek diinyaya ragbet
etmeyiniz” (Tirmizi, Ziihd, 20 (2328) hadisiyle agiklar. Bunun zidd1 olarak diinyaya ragbetin bir
miiddet sonra kisiyi “Her inat¢1 zorba da hiisrina ugradi” (ibrahim, 14/15) ayetinin muhatabi
kilacagii ifade ederek kibir ve zorbaligi zemmeden, fakra tergib eden hadisleri delil olarak
gosterir (Korkut, 183b-184b).

Fakrin her halikdrda gmnaya ustinliiginii Sehristani’nin Milel’inden nakille Zenon b.
Maus’a ait “Mal muhabbeti serrin kazigidir, ¢linkii diger afetler onunla ilgilidir” climlesinin
yani sira yine ona dair bir menkibe ile (Sehristani 2015, 513-514) temellendirir. Salebi’nin
Siyer-i Diirer’inden nakille Iskender’in fakrla ilgili hikmetlerine deginen Korkut, Iskender’in
gecmis zamanda kendi inanglar1 geregi savasmasina ragmen kendi sancakbeyligi doneminde
yapilan savaglari mal, miilk ve miisliimanlar arasinda cereyan etmesi gerekgesiyle elestirir
(Korkut, 185b).

Fakr kavramint Seyh olarak andig1 Ydnus Emre’nin “Sen bu cihén miilkiinii Kafdan kafa
tuttun tut/ Ya bu alem nakdini oynayiben fittiin tut” (Tatc1 2014, 259) beytiyle agiklar. Korkut,
ser’i olarak da fakra delalet eden ayetler (Bakara, 2/273) (En’am, 6/52) ve yirmiyi askin hadis
ve takriri slinnette yer bulan husiislara yer vermek stretiyle detaylandirir. Bakara (2/273) ayeti
ile ilgili Ebh Talib Mekki’nin “Cenéb1 Hak evliyasim 6vdiigii bu ayette onlarm fakrini, hicretini
ve yalnizca kendisine adanmig oluslarini takdim etmistir. Gergek su ki Allah sevdigini ancak
sevdigi seylerle vasfeder. Sayet fakr O’nun en ¢ok sevdigi vasif olmasaydi, sevdiklerini bu
vasifla tavsif etmez ve sereflendirmezdi” (Mekki 2001, II 1493) seklindeki sozlerine yer verir.
Fakr sahibi kimselerin dudsinin reddedilmedigini ifade eder.

Sehzade Korkut’un fakr hakkinda naklettigi hadislerden bazilar1 sunlardir; “Fakirler,
cennete zenginlerden bes yiiz yil 6nce girerler. Bu Allah'in indinde yarim giindiir” (Tirmizi,
Zihd, 37 (2353). “Kiyamet giinii, sisman, iri bir adam mizana getirilip tartilir, Allah indinde
sinek kanadi kadar agirlig1 olmadig1 goriiliir” (Buhari, Tefsir, 6 (3729), “Biitiin peygamberler
Hz. David ve Hz. Siilleyman’dan kirk yil dnce cennete girecekler” (Taberani, el-Mu 'cemu’l-
Kebir, c. 20, hadis no: 142), “Muhammed ailesinde dokuz kadin bulundugu bir zamanda, ne bir
sa’ hurma, ne de bir sa’ hubiibat ile gecelememistir” (Buhari, Buyu, 14 (2069) (Korkut, 186b-
190a).

“Bize diisen her iste takatimiz miktar1 Hz. Peygamberin ahlaki ile ahlaklanmak ve bu itaatle
Allah’1n sevgisine mazhar olmaktir” diyen Sehzade Korkut, Hz. Peygamber’in zenginlerle otur-
mak yerine fakirlerle hemhal olusuna dikkat ¢ekmekte “Suda yiiriiylip de ayaklari islanmayan
var m1? Diinyaperest de bdyledir; giinahlardan uzak kalamaz” hadisinden hareketle diinya
perestlikten ancak fakr ile kurtulunabilecegini ifade etmektedir. Ona goére Oviilmis ilimler ve
derin hikmetler ile kalbi ingiraha ermis kimse i¢in fakrin ginddan, halvete ¢ekilmenin isleri
yiliklenmekten {istiinliigli kaginilmazdir. Saglikli bir fakr hali kisiyi bir miiddet sonra ariflerin
ozelligi olan malayani islerden uzaklastiracaktir. Sehzade Korkut Alldh’tan kendisini ehl-i

tasavvufun indinde 6nemi biiyiik olan fakr-1 hakiki yoluna ulastirmasimi dilemektedir (Korkut,
190D).

Sehzide Korkut’un Diger Tasavvufi Konularla ilgili Goriisleri

Sehzade Korkut’un tasavvufi hil ve makamlara dair tespit ve goriislerinin yan1 sira tasavvufa
dair bircok konuyu gerek tanimlamak gerekse ihtilafli konular ele almak siretiyle degerlen-
dirdigi goriiliir. Kaynaklardan 6zenle iktibaslar yapmanin yanisira zaman zaman kendi goriisiinii
de belirtmesi seyr i siiliika dahil oldugunu diisiindiirtmektedir. Herhangi bir tarikata intisab et-
tigine dair bir bilgi vermemekle birlikte eserinde en ¢ok atifta bulundugu tarikat piri Abdiilkadir
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Geylani’dir.

Sehzade Korkut eserinde seyr i siilikde bidayet ve nihayet ile ilgili huslslar, zikrin
mahiyeti, havatir ve ¢esitleri, ilhAm ve vesvesenin farki, kalbin mahiyet ve mahalli, ilham-
i’tibar-istibsar-levakih, vahiy-setr-tecelli, muhadara-miikasefe-miisdhede, cem-tefrika, gaybet-
huzur, gaybet-suhiid, fena-beka konularini ele almistir. Bu konularla ilgili a¢iklamalar1 ¢ogun-
lukla Kuseyri’nin er-Risdle ve Letdifu'l-isarat’y, Gazali’nin [hyd ve Minhdcu’l-abidin’i,
Stihreverdi’nin Avdrifu’l-madrif ve Abdiirrezzak Kasani’nin Istilahdt-1 sifiyye’sinden istifade
ile ortaya koymaktadir (Korkut, 87b-98a, 208a-211a).

Sehzade Korkut tasavvuf istilahlart yaninda muamelata dair konulara da temas etmistir; nefs
mertebeleri, riyazet, aglik ve faydalari, seher vaktinin 6nemi, az uyumanin faydalart gibi. Uyku
adabi, havatira karsi okunmasi gereken esmaullah iislibu ve kesret-i sehveti kiran tibbi tavsi-
yeler tasavvufi riyazet yontemleri a¢isindan dikkate degerdir (Korkut, 75b-79b, 80a-82a, 100b).

Tasavvufa dair kimi zaman fukaha ve kelamcilar tarafindan tartisilmis ihtilafli konu ve
goriisleri de ele almistir. Bunlardan bazilari; Hz. Peygamber’in ve Hakk’in riiyada goriilmesi,
ittihad, bazi sifilerin satahatlari, Fusiisii’[-hikem in okunmasi, gavs ve Hizir’in velayeti, kera-
met ve havarik-1 adenin teshisi, sema, tarikatin liizumu, mesayih arasinda birbirine secde etme-
nin hikkmii, hakiki vellyi sahtesinden ayirmanin yollari. Bu konularla ilgili ilmi bir yontem ve
dil kullanan Korkut, énce menfl ve miispet goriislere sadhip ulemanin tespitlerini aktarir; ar-
dindan kendi kanaatini serdeder. Kimi zaman kendine has terimler kullanmak stretiyle orijinal
goriigler sunar. Mesela kerametin istidractan nasil ayirt edilecegi ile ilgili soruya insanlar1 inang
acisindan mu’tekid ve mu’takad tasnifine tutarak kendi icinde de kisimlara ayirir. Korkut’un
tasnifine gore insanlar iki kisimdir; mu’tekid (inanan) ve mu’takad (inanilan). Mu’tekid sinifi
iki kisima ayrilir; Alldh’in niiruyla gorenler ve Allah’in nlruyla gérmeyenler. Allah’in niiruyla
gorenler, inandiklar1 inancin kiinhiine vakif olup, inanglarinda mahkim degil hakim olan
ariflerdir. inanan1 ve inanmayam Allah’in kendilerine bahsettigi nir ve fazl ile tefrik ederler.
Mu’tekid kisminin ikinci bolimiinii Allah’in nlruyla bakmadigi halde inananlar olustururlar.
Asil ihtilafli olan kistm mu’takad grubudur. Bu ikinci kisim da ikiye ayrilir. Bu boliimiin ikinci
kism1 mezkir miinkerat: islemeyenler, birinci kismi ise mezkir miinkerat: isleyenlerdir. ikinci
kisma gosterilecek tavir mutlak bir hiisn-i zan i¢inde bulunmaktir. Kendi i¢inde tekrar tasnife
tutulacak olan ikinci grubun birinci kismidir. Bu kisim mezk{r miinkerleri isleyenlerdir. Korkut
aciktan miinker isleyenleri ve onlara karsi gosterilmesi gereken tutumu ii¢ smifa ayirmak
stiretiyle su sekilde agiklar;

“Birincisi Allah’in niruyla goren ariflerin nlr ve ilm-i batin ile inandiklar1 ki bu durumda
biz de onlar gibi bu kimselere inaniriz. ikincisi, Alldh’m niruyla géren ariflerin inanmadiklari
ki; bu durumda biz de ariflerin bu ziimrelerin inanc1 olmadigi noktasinda muvéafakat etmelerin-
den ve mezk{r miinkerat: islemelerinden dolay1 bu kimselere inanmayiz. Ugiinciisii, inanct olup
olmadigimi bilemedigimiz gruplar. Bu durumda ki kimseler de kendi iglerinde ikiye ayrilir;
birinci kisim, kendilerinden havarik-1 ade zuhiir etmedigi halde mezkir miinkerat isleyenlerdir.
Bu kimselere karsi ariflerin bir hiikiim vermemelerine ve kendilerinden kerdmete muaraza
edecek bir hal zuhlr etmedigine bakmaz, sii-i zan besleriz. Bu boliimiin ikinci kismi ise ken-
dilerinden harik-1 4de cinsinden bir seyler zuhir edenlerdir. Bu agidan bakildiginda bu kisim da
kendi arasinda iige ayrilir. [k kisim, kendilerini uzun zamandir dindarlik, taat, ibadetleriyle bil-
digimiz ve bu konuda kuvvetli bir zanna eristigimiz kimselerdir. Bu durumda onlarda gérdiigii-
miiz halin keramet ve din oldugunda birlesiriz ve onlardan miinker olarak zuhiir eden seylerin
bize kapali kalan bir emr-i batin olma ihtimali var deriz; tipkit Miisa (as) ve Hizir gibi. Bu
tiglincii bolimiin ikinci kismu fisk, sihir ve kehanet ile mesgil olduklarini bildiklerimizdir. Bu
durumda onlara s@i-i zan besleriz, iizerinde ugrastiklar1 seyi kinariz ve yaptiklar islerin din ve
kerametten ayrilmasi igin onlar1 inkar ederiz. Cilinki bu durumda onlardan zuhir eden sey asla
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keramet degildir, olsa olsa sihir veya kehanettir ve bu islerin hepsi seytanin yoldasidir, Allah
bizi ondan korusun! Keramet ise Rahman i¢in bir yoldastir. Sahir ve kahinlerin dinden bir nasibi
yoktur. Ugiincii béliimiin iigiincii kismi ise kendilerinden harik-1 4de ve mezkir miinker zuhdr
etmekle birlikte diyaneti hustisu bize kapali olan kimselerdir. Bu durumda tevakkuf eder,
dikkatle inceleriz, kendilerinden zuhlr eden harikin keramet, miinkerin meldmet geregi olabilme
ihtimaline karsilik sz, fiil, hal ve amelleri bakimindan onlar1 deneriz. Bununla birlikte onlarin
hallerini teshis siirecinde arastirma ve miicaleset edebine ridyet ederiz. Hallerine dair agik
hiikkiim vermemizi gerektirecek bir durum ortaya g¢ikarsa, biz gereken hikkmii veririz. Kendi-
lerinden zuhilir eden miinkerden dolay1 kesin bir sonuca ulagamamigsak bu durumda miinkerin
fahis ve gayr-i fahis olmasina bakanz. Sayet isledikleri miinker fahis ise yakinlig1 gerektirecek
bir sey zuhlir edene kadar onlardan uzaklasiriz ki bu durumda yakinlig1 gerektirecek husiis
bizim zahirde miinker olarak gordiigiimiiz seyin kerdmet oldugu ve bizim bu duruma zahir ve
batin agisindan siipheye diismiis oldugumuzdur. Sayet onlarmn isledigi gayr-i fahis ise bu du-
rumda onlardan uzaklagsmay1 gerektirecek bir durum bize zahir olana kadar onlara yakinlasiriz.
Zira bu durumda onlardan sadir olan seyin kerdmet olma ihtimali vardir. Bu durumda miislii-
manlara hiisn-i zan mendibtur ve miinkere bulasmamis, héalis bir varligin viicidundan bahset-
mek son derece nadirdir. Su ana kadar tasnifi yapilan on smnifin digindaki son kisim ise,
kendilerinden ne havarik ne de herhangi bir miinker zuhir etmedigi igin bizlere durumlari kapalt
kalan taifedir. Bu durumda onlara hiisn-i zan besleriz. Bize halleriyle ilgili net bir sey zahir
olmadig1, medh ve kadhin esit olup, kiinhii bize kapali kalan, birini digerine tercih edemedigi-
miz hallerde tevakkuf ederiz, salihtir veya talihtir demeyiz, medh veya kadha tesebbiis etmeyiz,
isin sirrint alim ve habir, sem1’ ve basir olan Alldh’a havale ederiz. Bana cevap olarak dogan sey
budur, Alldhii a’lem! Son olarak hali bize kapali olan siniflarla ilgili zikretti§im seylerden kas-
tim heniiz kendilerine yakinlastigimiz halde fahis miinker igleyip islememesi ac¢isindan hali bize
ortiilii kalmig siddik veli ve salih sadikin, kazib zindik ve fasik kdhinden ayrilmasi i¢in bir
ihtiyattir. Yoksa anlattiklarimizdan ¢ikan sonug az bir oturma ve gérme ile bilinir ki mukarrebin
ve ebrar asla zenadika ve fiiccar gibi degildir. Biraz gérme ve sinama ile tayyibin vasiflarina
biiriinen habisin i¢inden disariya sizan seylerin habis mi tayyib mi oldugunu anlasilir” (Korkut,
226a-227b).

Sehzade Korkut’un inanan ve inanilanlari on bir baglik altinda yapmis oldugu bu tasnifte
dikkat ¢eken en 6nemli husis, hakki batildan, salihi facirden ayirmada en ehil olan simifi,
Allah’in niiruyla goren arifler olarak ifade etmesidir. Inanglarinda mahkim degil hakim olan bu
smif hakki batildan Allah’1in onlara bahsettigi feyz ve nir sayesinde tefrik ederler. Bu niira sahip
olmayanlar ise onlarin onayladiklar1 ve onaylamadiklarina ridyet dl¢iisiinde saglikli tespit yapa-
bileceklerdir. Mu’takad grubunda sihir gibi zuhiir eden bir olayin keramet, miinker gibi goziiken
bir hustisun melameti bir tavir olabilme ihtiméaline karsin, sayet arifler herhangi fikir beyan
etmemisse, hiikiim vermeden 6nce tevakkuf, imtihan ve gézlem gerekir.

Korkut bu tasnifin kalbine zuhiir ettigini ve kendisinden 6nce kimsenin boyle bir tasnif
yapmadigini ifade eder. Stfiyyeyi merkeze almak siiretiyle yapmis oldugu bu tasnife fukaha ve
ehl-i resadin muvafakat ettigini, fukardya hiisn-i zanda bulundugunu dile getirir. Bulundugu
cografyada bu goriiste olmayan yalniz bir mezhep oldugunu belirtir. Déneminde evliyaya dil
uzatan bu mezhebin Gazali gibi ilimde ve tasavvufta tartisilmaz bir ismin velayetini bile kabtl
etmediklerini esefle anlatir. Buradan hareketle bu mezhep ve baglilarinin stifiyye hakkinda ne
dediklerinin kendi indinde bir kiymet tagimadigini belirtir (Korkut, 225a -227Db).

Sehzade Korkut slfiyye hakkinda serdettigi yukaridaki goriiglerini bir baska yerde soyle
te’yid etmektedir: “Alimler arasinda seriatin zevahirine ittiba, Allah i Teala’nin emrine imtisal
ve nehyinden igtindb etmekle birlikte fukaray: ya’ni tasavvuf ehlini alaya alarak, onlara i’tibar
etmeyen ve onlar1 sema vb. haller sebebi ile ayiplayanlar vardir ki- bu ayiplayanlar arasinda
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semanin kiinhiine vakif olanlar son derece azdir- onlara vacib olan, bu halleri ehline teslim et-
mektir. Kald1 ki biz agik bir glinah olmaksizin onlarin bilhassa hayrim ve tarikate bagliligini
bildigimiz ehl-i tasavvufun sozlerini iyiye yorulacak sekilde te’vil ederek soziinii hatd ve
zellesinden arindiririz ve bu tavirdan yiiz ¢evirmeyiz. Bu fukahddan olup mutasavvifeyi inkar
edenlerin hali Tiirk olup fukahay: inkar eden tdife gibidir. Oysa ki biz ¢ok tecriibe ettik ki;
sfiyyeyi inkar ettiginden dolay1 Allah’in helak etmedigi ve sii-i hatime ile 6lmeyen bir fakihe
rastlamadigimiz gibi fukahayi alaya aldigindan dolayr ayni kotii akibetle Allah’in heldk
etmedigi bir Tiirki’ye de rastlamadik! Bu safi tdifesinin yolu Allah’a riicti etmek, Allah’in
mahlikatina bilhassa da Alldh’in musahabetine ydnelen ve onun ibadetine kendini adayan,
diinyadan yiiz ¢evirerek sirtin1 donen sifilere hiisn-i zan gostermektir. Bu usll bu taifenin
ilacidir. Ve ben sifilerin bunu riya i¢in yaptiklarimi diisiinmiiyorum. Zird ¢ok tecriibe ettim ki
kalpler salahi kesb hus@isunda farklidir. Ve sen fukaranin yolunun ta’lim ile elde edilmesi miim-
kiin olmayan bir iisliiba bagli oldugunu gérmekle birlikte onlarin batin, mahz-1 safa olmaksizin
yalnizca zevahirle muamele etmediklerini de goriirsiin. Iste onlar Allah i Teala’min ehli ve
haslaridir, Allah bizleri onlarla faydalandirsin!” (Korkut, 224a).

Korkut’un bu ifadelerinde Tiirk kelimesini fukahd ile kargilagtirma yaptigi sifiyye
ma’nasinda kullandigin1 gérmek son derece ilgingtir. Sehzade Korkut’un ilerleyen satirlarda
Taceddin es-Siibki’den stfilerle ilgili yapmis oldugu “Insanlar “stfi” konusunda ihtilafa diistii-
ler / Oyle ki onu “saf” kelimesinden miistak sandilar / Oysa ben bu isme safi “fetd”dan gayri
isim vermem” medlindeki siir iktibast “Tiirk” kelimesini “yigit, mert, kahraman” anlami ile
“Feta” mukabilinde ve Anadolu erenleri karsiliginda kullanmis olabilecegini diigiindiirmektedir.
Ote yandan yapmus oldugu izahta fukahanin bir kisminin kars1 oldugu bir tife olarak Tiirki’den
kastin Anadolu’da fiitiivvet erbab1 arasina sizan Kalenderi, Melami, Vefal ziimreler olmasi
thtimal dahilindedir. Zird Sehzdde kitabin icinde doneminin tasavvufi hareketlerinden
Melametiyye, Kalenderiyye, Stfiyye ve stfi kisvesi altinda gizlenen ibahi topluluklar hakkinda
birtakim bilgiler vermektedir. Melametilerin hallerinin aziz oldugunu ifide eden Sehzéde,
Melametilerin hadis ve stinnete bagli, ihlasi hedefleyen bir ziimre oldugunu, haklarinda fitneye
diisenlerin yanildigm belirtir. Ancak Kalenderiyye'nin kalplerinde eristikleri sekrden dolay1
ser’l sinirlart asip, taninip-taninmama kaydindan gecen, yalnizca ruhsat ve farzlarla yetinen ve
kalp temizliginden Ote bir sey diisiinmeyen bir tdife oldugunu zikreder. Melametiyye nin
merasimi gizleme, Kalenderiyye nin merasimi tahrip ve ref” yolunu tercihle birbirinden ayrildi-
gin1 ifade eder. Korkut’un iciincii olarak agikladig: tdife Stfiyyedir. Korkut’a gore Stfiyye
taifesi esyay1 olmasi gereken yere koyan, biitiin hal ve vakitlerde Hakk’in ve halkin hukiikunu
gbzeten, gostermesi gerekeni gdsteren, gizlenmesi gerekeni gizleyen asil mutasavviflardir.
Biitiin vazifelerini akil huziru, tevhid sihhati, kemal-i ma’rifet, ridyet-i sidk ve ihlasla yerine
getirmektedirler (Korkut, 241a). Sehzdde Korkut’un bastan beri savundugu, kendilerine hiisn-i

Miiellif yukaridaki simiflarin disinda kalan, halki siifi ve melameti kisve altinda Islam’in saf
akidesi ve dini emirlere itdatten uzaklastiran topluluklar hakkinda da bilgi vermektedir. Bu top-
luluklarin seriatin kurallarina uymay1 taklid ehli avAmin riitbesi gorerek hafife aldiklarini dile
getirir. Bu bakimdan bu tiir sfi gruplarin ilhad ve zendeka ehli oldugunu belirtir. Zira ona goére
seriat ubldiyyet hakkidir ve ubldiyyetin hakikati emredilenleri ziyadesi ile yerine getirmektir,
Kisi boynundaki teklif bagini ¢6ziip, batinini tahrip ettigi siirece kulluk hakkini yerine getirmis
olmaz. Sehzade Korkut gercek mutasavviflar disinda kalan bu ziimreleri, Gazali’nin /hyd’sinda
(Gazali, III 404-407) tasavvuf konusunda aldanan on firkanin tanitildigir boliimden iktibasla
aciklamaktadir (Korkut, 241a-244a).

Sehzade Korkut ibdhaya sapmis bu tiir mutasavvife topluluklarin zamaninda ¢oklugundan
rahatsizdir. Nitekim kitabin ilk satirlarinda “Bilin ki bunlar zamanimizda yalan ve batil ddvada
bulunan asiriya giden mutasavvif bir cemaat olup, insanlar1 hileleri ile kandirmakta ve tasavvufu
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zayif goniilleri avlamak igin tuzak olarak kullanmaktadir. Bu siretle onlar1 avladiktan sonra
onlara ilka ettikleri sapkinlik i¢eren kelimeler nedeniyle bu zayif kalpli kimselerin millet-i islam
sinirindan ¢ikmalarina ve dalélet yollarina sapmalarina sebep olurlar” demektedir (Korkut, 9b).
Ote yandan kimi safi gruplar arasinda ipek giyen, Allah ile aralarinda namazin 1skat oldugunu
iddia eden, miiskirat ve miinkirat ile harama bulasan ve sultanin malin1 yemegi kendilerine helal
sayanlarin bulunduguna dikkat ¢cekmektedir. Sehzade bu iddidda bulunanlarin katlinin caiz
oldugunu, halka ibaha kapilarin1 actiklarindan dolay1 katledilmelerinin yiiz kafir katlinden evla
oldugunu belirtmektedir.

Miiellifin bu konuda iizerinde durdugu en 6nemli nokta stifiyye ve fukaha arasinda daimi bir
denge ve uyum zorunlulugudur. Nitekim onun serfatin zahirini iptal eden sGfi topluluklar kadar
ibadetlerde kalp safasini hedeflemeyen ehl-i zdhirden de uzak durdugunu sdylemek miimkiin-
diir. Stfilerin kendilerine has yolllarina saygi duyan Korkut, Kur’an ve siinnetle siirlar1 tayin
edilmis erkan ve zahir-batin biitiinligiine sahip mutasavviflara hiirmet duymaktadir. Sehzade bu
yondeki goriislerini $afil fakth Taceddin es-Siibki’nin Miiidu 'n-nidm’da sifilere ayrilan boliimi
ayniyla iktibas etmek siretiyle destekler. Siibki eserinde yasadigi donemde var olan yiiz on ii¢
mansib ve meslegi yiiz on {i¢ ni’met olarak ele almakta ve bu ni’metlere siikriin nasil ifa edile-
cegini anlatmaktadir. Kitapta meslekler seriate uygunluk zaviyesinden ele alinmis, elestirel bir
iislip takip edilmistir (Siibki 2019, 220-228). Sifiyye bu kitapta teskilat yapisi1 ve gorev ta-
nimlar1 yapilmis bir meslek olarak karsimizdadir. Nitekim Sehzade Korkut, Siibki’nin stfilere
dair “Allahii Teald onlarin 6mriinii uzatip sevindirsin ve bizi onlarla cennette bulustursun.
Stfiler hakkinda farkli goriigler bulunmaktadir. Bu durum, tasavvuf konusunda kafasi karigik
kimselerin ¢oklugu sebebi ile onun kiinhiinii kavrayamamaktan kaynaklanmaktadir. Bu konuda
Seyh Ebli Ahmed el-Ciiveyni soyle demistir: “Onlar1 anlamaya ¢alismak faydasizdir. Ciinkii
onlar tarif edecek bir tanim yoktur. Onlar diinyadan yiiz ¢evirip vakitlerinin ¢ogunu ibadetle
geciren kimselerdir” ciimlesine yer vermektedir (Korkut, 223b). Ayni konunun devaminda
Ciineyd, Ebt Cafet et-Tahavi, Ziinnln es-Safi, Ali Biindar es-Sayrafi, Ebla Ali er-Riizbari ve
Takiyiiddin es-Siibki’nin sifi tanimlarina, stfilerin gorev ve edeplerine, sahabeden nes’et eden
kerametlere, stfilere benzedigi halde sifiyyeden olmayan topluluklara dair verdigi bilgileri
aktarir (Korkut, 223b-225b)

Sehzade Korkut’un ifadelerinden anlagildigina gore stifilere it en bariz hustslar; merhamet,
rahmet, affetme, hos gérme, insanlarin hatasini yiize vurmaktan kaginmadir. Ona gore stfiler
temel diisturlarmi Kitab ve siinnet ile belirlemislerdir. Hakiki bir seyh miiridini terbiye edip,
kalb, hatir ve dua ile onun yardimima kosmali ve kerametlerini gizlemelidir. Ote yandan gercek
stfiler hankahlarda oturmay1 tercih etmezler.

Sehzade Korkut Ddvetii 'n-nefs’de déneminin tasavvufl miiesseseleri olan tekkeler ve tekke
mensiplart hakkinda da bilgi vermektedir. Memliikler doneminde yapilagmasini tamamladigi
disiiniilen (Yilmaz 2014, 1-21) tekkeler ve tekkelerde vazifeli miirsidlerin gorevleri hakkinda
Siibki’den faydalanir. Seyhii’l-hankdh, seyhii’s-suyth, seyh-i suyhi’l-arifin, seyhii’l-imam,
fukara-i havanik, hadimii’l-hankah, seyhii’z-zaviye iinvanl tekke menstplarimin vazifeleri ve
edeplerini aciklayarak, donemi tekkelerinin hiyerarsisi hakkinda agiklamalarda bulunur (Korkut,
247a-248Db).

Sonuc

Salihd bi-aydti’z-Zdhire ve’l-Beyyindti’[-Bdhire” isimli eserinden hareketle yaptigimiz ¢aligma
alim, mutasavvif, fakih, sair bir Hanedan mensibu Sehzade Korkut’u daha yakindan tanima
imkam sunmustur. iki yiiz altmis bes varakdan olusan bu onemli eserde yiiz elliye yakin
eserden, kitap ve miiellif ismi vermek siretiyle istifide etmistir. Bu hem ilim 4181 sehzadenin
husisi kiitiiphanesini kismen tanimamizi saglamakta hem de Sehzade Korkut’un ilmi birikimi
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hakkinda fikir vermektedir. Tasavvufi literatiire, tasavvuf istilahlarina, erkdnina ve tasavvufun
meselelerine vakif bir gehzade ile karsi karsiyayiz.

Sehzade Korkut’un kendi kalp ahvaline ait halleri basta babasi olmak iizere biitiin okuyu-
cular1 ile samimi ve sade bir iislib ile paylasmasi ve kendi siirlerine yer vermesi, eserin bir
varidat yonii oldugunu da bize diisiindiirttii. Nitekim eserin sehzadenin siyasi agidan kendini
riyasetten tecrid ettigi bir uzlet diliminde yazilmis olmasi gézden kagirilmamalidir.

Yasadig1r donemin tarikat yapilar1 ve tasavvufl yasanti hakkinda; farkli sGfi topluluklar,
tartigmali tasavvuf mes’eleler gibi aktardigi bilgiler kendi cografyasinda ve donemindeki tasav-
vufi hayat hakkinda 6nemli bilgiler vermektedir. Tasavvufun ustl ve doktrinleri husiisunda
Kuseyri, Sihdabeddin Siihreverdi ve Gazali’yi basta olmak {izere Kahire menge’li, Safil ve sifi
fakihlerden etkilendigi ve siinni tasavvuf c¢izgisini benimsedigi goriilmektedir. Tasavvufi
nes’esinde Ibnii’l-Fariz, Kizani, Attar, Mevlana, Yinus Emre, Baba Y{isuf, Hitemi, Kirimi gibi
ask ve vahdet ehli sifilerden beslendigi goriilmektedir.

Basta Misliimanlar olmak iizere 6zelde sifilere hiisn-i zannin asil oldugunu savunan
Sehzade Korkut, farz, vacib, siinnet ve menduplara agiktan muhélefet etmedikge hiisn-i zan
tizere bulunulmasini 6giitlemis, aksi bir durum zuhiir edinceye kadar tevakkuf etmek geregini
savunmustur.

Tarikat miiesseseleri olarak tekkeler ve hizmetlerin iizerinde 6nemle duran sehzade bu hiz-
met ve vazifelerin sinirlarin1 ¢izmekte ve bu stiretle olasi ihmal ve aksakliklarin dniine gegmeyi
hedeflemektedir.

Davetii'n-nefs’i esas alarak yaptigimiz bu g¢alisma Uzungarsili’nin, Sehzdde Korkut’un
tizerinde tasavvufl eserlerden ziyade zahiri eserlerin etkin oldugu seklindeki kanaatine katilmay1
son derece gliglestirmektedir. Nitekim konuyla ilgisi oldugu miiddetce sehzadenin sifiyyenin
goriigiinii diisiincelerine esas aldig1 ¢ok agiktir. Yapmis oldugu mu’tekid ve mu’takad tasnifi ise
dogruyu yanlistan, salihi ficirden ayirmada en yetkin sinif olarak stfiyyeyi gordiigiiniin en bariz
delilidir.

Sonug olarak Sehzade Korkut’un Kitap ve Siinnete muvafakat eden, riyazet ve miicdhede
merkezli, muhabbet ve agk nes’esine sahip, slifi mesreb bir mutasavvif sehzade oldugunu soyle-
mek miimkiindiir. Ddvetii 'n-nefs bu sebepten bir yandan Ibrahim Edhem izinde mutasavvif, asik
bir shfi ile bizi kars1 karsiya getirirken Ote taraftan Kur’an ve silinnet merkezli tasavvuf
anlayisindan taviz vermeyen fakih-mutasavvif Sehzade Korkut’la bizi tanistirmaktadir.
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